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INTRODUKTION

1. ”’Gud er kaerlighed, og den, der bliver i kaerligheden, bliver i
Gud, og Gud bliver i ham” (1 Joh 4,16). I disse ord fra Forste
Johannesbrev udtrykkes pa enestaende made den kristne tros cen-
trum, det kristne Gudsbillede og ogsa det deraf folgende billede
af mennesket og dets veje. I det samme vers giver Johannes ogsa
en slags formel for kristen eksistens: ”Og vi kender og tror pa

den kaerlighed, som Gud har til os” (jf. 4,16).

Vi tror pd keerligheden. Saledes kan den kristne udtrykke sit livs
fundamentale grundlag. At vaere kristen er ikke resultatet af et
etisk valg eller en storsldet ide, men et mode med en begiven-
hed, en person, som giver vort liv en ny horisont og en afge-
rende retning, I sit evangelium beskriver Johannes denne begi-
venhed med disse ord: "For séledes elskede Gud verden, at han
gav sin enbdrne son, for at enhver, som tror pa ham [skal] ...
have evigt liv. ” (Joh 3,16). Den kristne tro har bevaret den in-
derste kerne af Israels tro ved at satte kaerligheden i centrum,
og har samtidig givet denne kerne en ny dybde og bredde. Den
troende jode beder dagligt ordene fra Femte Mosebog, som ud-
trykker hans livs centrum: "Hor, Israel! Herren vor Gud, Herren
er en. Derfor skal du elske Herren din Gud af hele dit hjerte og
af hele din sjeel og af hele din styrke” (5 Mos 6,4-5). Jesus for-
enede dette bud om keerlighed til Gud med buddet om keerlig-
hed til naesten, som findes i Tredje Mosebog: "Du skal elske din nae-
ste som dig selv” (3 Mos 19,18; jf. Mark12,29-31) s budene
blev et bud. Gud har elsket os forst (jf. 1 Joh 4,10), og derved er
kaerligheden ikke leengere blot et ”bud”, men er et svar pa den

kaerlighedens gave, som Gud gar os i mode med.
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I en verden, hvor Guds navn sommetider forbindes med haevn
eller pligten til had og vold, er dette budskab bade aktuelt og af
ganske praktisk betydning. Derfor onsker jeg i min forste ency-
klika at tale om den kaerlighed, som Gud overeser os med og
som vi til gengaeld skal give videre til andre. Dermed er det
allerede fortalt, hvad de to store afsnit af encyklikaen, som er
taet forbundet med hinanden og neje haenger sammen, handler
om. Den forste del har en mere spekulativ karakter, da jeg her
onskede, ved begyndelsen af mit pontifikat, at afklare nogle vae-
sentlige punkter om den kerlighed som Gud pa hemmeligheds-
fuld made og ganske frit tilbyder mennesker, og jeg onskede
ligeledes at pavise den indre forbindelse, der er mellem denne
karlighed og realiteten i den menneskelige kaerlighed. Den an-
den del er mere konkret, da den vil behandle Kirkens praktiske
udovelse af naestekaerlighedsbudet. Temaet er meget omfattende,
men en udtommende behandling ville gi ud over rammerne af
denne encyklika. Mit enske er at fremhave nogle grundlag-
gende elementer, for siledes at kalde pa en ny handlekraft i ver-

den gennem menneskers konkrete svar pa den guddommelige

keerli ghed .
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1. DEL

KARLIGHEDENS ENHED
I SKABELSE
OG I FRELSESHISTORIE

Et sprogligt problem

2. Guds kaerlighed til os er et af livets fundamentale sporgsmal
og rejser vigtige sporgsmal om, hvem Gud er, og hvem vi selv
er. Men (madske bedre) frem for alt er der et sprogligt problem,
der stiller sig i vejen for os. I dag er ordet "kaerlighed” et af de
hyppigst brugte og ogsa misbrugte ord, som vi forbinder mange
forskellige betydninger med. Selv om denne encyklika vil kon-
centrere sig om forstaelsen af kaerligheden og keerlighedens prak-
sis i Bibelen og i Kirkens overlevering, kan vi dog ikke helt se
bort fra ordets betydning i forskellige kulturer og i det nuvee-
rende sprogbrug,

Lad os forst og fremmest huske pa, hvor mange betydninger,
der findes af ordet “kaerlighed”. Vi taler om fadrelandskeerlig-
hed, om kerlighed til jobbet, om kearlighed mellem venner, om
kaerlighed til arbejde, om kaerlighed mellem foraldre og born,
om karlighed mellem soskende og slegtninge, om naestekaer-
lighed og om kaerlighed til Gud. Midt i denne mangfoldighed af
betydninger star dog kaerligheden mellem mand og kvinde, hvor
krop og sjeel uadskilleligt spiller sammen, og mennesker moder
et lofte om en lykke, som synes uimodstaelig, og som slet og ret
synes at vaere kaerlighedens urtype og ved siden af den, blegner
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alle andre former for kerlighed ved forste ojekast. Sa opstar
sporgsmalet: Horer alle disse former for kaerlighed i sidste ende
pa en eller anden made sammen, og er kaerligheden - i alle dens
forskellige udtryk — egentlig en eneste virkelighed, eller bruger
vi blot et og samme ord for helt forskellige virkeligheder?

”Eros” og "agape” — forskel og enhed

3. Karligheden mellem mand og kvinde, som hverken er plan-
lagt eller villet, men som er mennesket overmaegtigt, fik af de
antikke grackere navnet eros. Lad os straks bemaerke, at Det gamle
Testamente kun bruger ordet eros to gange, mens det overhove-
det ikke foreckommer i Det nye Testamente. Af de tre graeske ord
for kaerlighed - eros, philia (venskabets kaerlighed), agape —fore-
trackker Det nye Testamente det sidste, som kun sjeeldent bruges
pa graesk. Begrebet venskab (philia) bliver taget op i Johannes-
evangeliet og uddybet i sin betydning for at udtrykke forholdet
mellem Jesus og hans disciple. Den sproglige tilsidesattelse af
ordet eros og den nye forstaelse af kaerlighed, der udtrykkes i
ordet agape, peger uden tvivl pa noget vaesentligt nyt i den kristne
forstaelse af netop ordet kaerlighed. I kritikken af kristendom-
men, som har udviklet sig mere og mere radikalt siden Oplysning-
stiden, er dette nye til fulde blevet set som noget negativt. Frie-
drich Nietzsche mente, at kristendommen havde forgiftet eros, og
selv om den ikke helt var bukket under, var den gaet i forfald [1].
Dermed udtrykte den tyske filosof en udbredt opfattelse:
Fordarver Kirken med alle dens pabud og forbud ikke det skon-
neste i livet for os? Stiller den ikke forbudstavler op netop der,
hvor Skaberens gode gave tilbyder os en lykke, som lader os ane
en forsmag pa det guddommelige?
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4. Men er det i virkeligheden sadan? Har kristendommen virke-
lig odelagt eros? Lad os se pa den for-kristne verden. Grakerne —
ikke ulig andre kulturer — sa eros som en slags rus, en overvel-
delse af fornuften gennem et "guddommeligt raseri”, som river
mennesket bort fra dets begraensede tilvaerelse, og i denne grebet-
hed lader det erfare den hojeste salighed gennem en guddomme-

lig magt.

Alle andre magter mellem himmel og jord synes sa at vacre se-
kundaere: "Omnia vincit Amor”, sagde Vergil i Bucolica —"Kerlighe-
den overvinder alt”, og han tilfejede: "Et nos cedamus amori”™—”Lad
ogsa os give efter for kaerligheden”[2]. I religionerne har denne
holdning givet sig udslag i frugtbarhedskulter, hvor "hellig” pro-
stitution trivedes i mange templer. Eros blev altsa fejret som en
guddommelig magt, som en forening med det guddommelige.

Det gamle Testamente har af hele hjertet modsat sig denne form
for religion, der star som en stor trussel mod troen pa den ene
Gud, og har keempet mod den som en religios perversion. Men
dermed afviste de ikke eros som sddan, men erklarede en sidan
odelagt opfattelse af eros krig, fordi denne falske guddommelig-
gorelse af eros, der her skinner frem, berover den sin veerdighed
og umenneskeliggor den. De prostituerede i templerne, som
miatte skaenke den guddommelige rus, blev nemlig ikke behand-
let som mennesker og personer, men tjente kun som objekter
der skulle vaekke "den guddommelige galskab”. Dybest set var de
ikke gudinder, men misbrugte mennesker. Derfor er den skaen-
kede og udisciplinerede eros ikke opstigning, “ekstase” mod det
guddommelige, men menneskets fald. Sa det er tydeligt, at eros

har brug for disciplinering og renselse, for at mennesket ikke
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blot skal have et ojebliks nydelse, men fa en sand forsmag pa li-

vets hojdepunkt — pa saligheden, som vor ganske vaeren venter pa.

5.To ting er blevet tydelige gennem dette korte overblik over
begrebet eros i historien og nutiden. Pa den ene side, at keerlig-
hed pa en eller anden méade har med det guddommelige at gore.
Den lover uendelighed, evighed — det storre og ganske anderle-
des overfor vort dagligdags liv. Men samtidig har det ogsa vist
sig, at vejen dertil ikke blot kan findes i begaeret. Renhed og
modenhed er nodvendigt, og de leder ogsa til afkaldets vej.
Denne vej er ikke en afvisning af eros, er ikke at forgifte den, men
er netop at helbrede den til dens virkelige storhed.

Det er fra begyndelsen af indskrevet i menneskets vaesen, at det
er sammenfojet af krop og sjael. Mennesket bliver helt sig sely,
nar krop og sjeel finder den indre enhed; udfordringen gennem
eros er naet, nar denne forening er vellykket. Hvis mennesket
kun vil vaere and og afviser kroppen, som noget, der blot vedro-
rer hans dyriske natur, mister bade sjaelen og kroppen deres
veerdi. Og hvis han afviser sjaeclen og dermed anser materien,
kroppen, som den eneste virkelighed, mister han ligeledes sin
storhed. Epikuraeren Gassendi hilste spogende Descartes med
ordene: O sjal”, og Descartes svarede: ”O krop” [3]. Men det
er hverken sjel eller krop, der elsker — det er mennesket, per-
sonen, der elsker som en enestaende og hel skabning, der bestar
af begge dele. Kun i den virkelige forening af disse to sider, bli-
ver mennesket helt sig selv. Kun sdledes kan karlighed — eros —

modnes og na sin sande storhed.

[ dag bliver tidligere tiders kristendom ofte kritiseret for at have

varet kropsfjendtlig, og tendenser i den retning har der ogsa
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altid vaeret. Men den made, vi i dag oplever kroppens forherli-
gelse, er fuld af bedrag, Eros, der degraderes til sex”, bliver blot
en vare, kun en “ting”, som man kan kebe og salge, ja, menne-
sket selv bliver derved kun en vare. I virkeligheden er det ikke
ligefrem menneskets store "ja” til sin krop. Tveertimod: Han be-
tragter nu kroppen og seksualiteten som blot en materiel del af
sig selv, som han beregnende bruger og udnytter. Han ser den
ikke som noget, der har betydning for hans frihed, men som no-
get, han pa sin egen made kan forsege at gore bade nydelsesfuldt
og uskadeligt. I virkeligheden stér vi her overfor en nedverdi-
gelse af den menneskelige krop, der sa ikke laengere er integre-
ret i vor eksistentielle frihed, og den er ikke laengere et levende
udtryk for helheden i vor vaeren, men er pd en made nedvurde-
ret til alene at vaere biologi. Den tilsyneladende forherligelse af
kroppen kan ganske hurtigt vende sig til had mod det fysiske.
Deroverfor har den kristne tro altid set mennesket som et vee-
sen, der er et i forskellighed, hvor and og materie griber ind i
hinanden, og begge dele netop pa den made erfarer et nyt adel-
skab. Ja, eros vil bortrive os til det guddommelige, fore os ud
over os selv, men netop derfor kraver den en vej til opstigning,

afholdenhed, renselse og heling,

6. Hvordan skal vi rent praktisk forestille os denne vej til opstig-
ning og renselse? Hvordan kan kaerlighed leves, sa dens menne-
skelige og guddommelige lofter opfyldes? Et meget vigtigt fin-
gerpeg kan vi finde i Hojsangen, en af de gammeltestamentlige
boger, som er velbekendt for mystikerne. Sidan som man i dag
generelt opfatter denne bog, er det oprindeligt kaerlighedssange,
som maske helt konkret var tiltaenkt en israelitisk bryllupsfest og
skulle forherlige aegteskabelig kaerlighed. Derfor er det meget
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leererigt, at der i bogens opbygning bruges to forskellige ord for
“kaerlighed”. For det forste bruges ordet “dodim” — en flertals-
form, der betegner den kaerlighed, der endnu er usikker og ube-
slutsom i sin sogen. Dette ord bliver sa aflost af “ahaba”, som i
den graske oversattelse af Det gamleTestamente er oversat med
det nasten enslydende ord agape — som vi har set — og som bli-
ver den egentlig betegnelse for den bibelske forstaelse af keerlig-
hed. I modsatning til den keerlighed, der endnu er sogende og
ubeslutsom, udtrykkes i dette ord erfaringen af keerligheden, som
nu virkelig opdager den anden og dermed overvinder den egoi-
stiske sogen, der tydeligvis for var det herskende. Karlighed bli-
ver nu omsorg og omhu for den anden. Den vil ikke leengere sig
selv — den synker ned i beruselse af lykke - den vil det gode for
den elskede; den bliver renset, den er rede til at bringe ofre, ja,
den vil det.

Det horer med til kaerlighedens vackst og dens indre renselse, at
karligheden soger efter at blive uigenkaldelig og det tilmed pa
en dobbelt made: dels gennem cksklusivitet ("kun dette ene men-
neske”) — og dels gennem “for altid”. Kaerligheden omfatter hele
cksistensen i alle dens dimensioner, ogsa den tidslige dimen-
sion. Det kan ikke vaere anderledes, for dens lofte peger frem
mod det endegyldige. Kaerlighed peger frem mod evigheden.
Ja, kaerlighed er “ekstase”, men ikke ekstase i betydningen af et
berusende ojeblik, men som en vedvarende vej, hvor det inde-
sluttede Jeg nar frem til Jeg’ets befrielse, til hengivenhed og netop
til at finde sig selv, ja, til at finde Gud: "Den, der soger at redde
sit liv, skal miste det, men den, der mister det, skal vinde det”
(Luk 17,33), siger Jesus — et ord, som findes i flere varianter i
evangelierne (jf. Matt 10,39; 16,25; Mark 8,35; Luk 9,24; Joh
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12,25). Jesus beskriver dermed sin egen vej, som forer gennem
korset til opstandelse —hvedekornets vej. Hvedekornet ma falde
i jorden og do for at beere megen frugt; men Jesus beskriver
dermed ogsa kaerlighedens vaesen og den menneskelige eksi-
stens i det hele taget ud fra det centrale i hans eget offer og

karligheden, der fuldendes der igennem.

7.Vibegyndte med mere filosofiske overvejelser over kaerlighe-
dens vaesen, og nu har disse af sig selv fort os hen til den bibelske
tro. I begyndelsen spurgte vi, om de forskellige, ja modsatnings-
fyldte betydninger af ordet kaerlighed viste hen til en eller anden
indre enhed, eller om de star som modsatninger overfor hinan-
den, og ikke mindst stillede vi spergsmalet, om det budskab om
kaerlighed, der forkyndes os gennem Bibelen og Kirkens overle-
vering, har sammenhang med almindelige menneskelige
kaerlighedserfaringer eller om det star i direkte modsactning der-
til. Det gjorde, at vi beskaeftigede os med to grundord: eros, som
beskrivelse af "verdslig” keerlighed og agape som udtryk for den
kaerlighed, der er rodfastet i tro og formet af den. Disse to ord
sacttes ofte op imod hinanden som “opadstigende” og “nedad-
stigende” keaerlighed. Der er andre lignende opdelinger som for
cksempel begerende overfor givende kerlighed (amor
concupiscentiae — amor benevolentiae) og dertil fojes ogsd engang

imellem den karlighed, der soger sin egen fordel.

[ den filosofiske og teologiske diskussion er disse forskelle ofte
blevet skildret som modsatninger. Den nedadstigende, givende
keerlighed, agape, anses for kristen, mens den opadstigende,
begarende kaerlighed, eros, er blevet anset for at tilhore og praege
den ikke-kristne graeske kultur. Men hvis denne tankegang blev
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fort ud til det yderste, ville det egentlige i kristendommen blive
losrevet fra menneskets grundlaeggende livssammenhaenge og til-
hore en sarlig verden, som man ville anse for beundringsvardig,
men som ville vaere fjern fra strukturen i den menneskelige eksi-
stens. I virkeligheden lader eros og agape — den opadstigende og
nedadstigende karlighed — sig ikke adskille. Jo mere de to, i de-
res forskellige udtryk, forenes i kaerlighedens virkelighed, desto
mere virkeliggores keerlighedens sande vaesen. Nar eros forst, mod
al forventning, er opadstigende — fascineret af det store lofte om
lykke — vil den i medet med den anden sperge mindre om sig
selv og mere om den andens lykke, have stadig storre omsorg for
den anden, give sig selv og vaere til stede for den anden. I dette
ojeblik bryder agape frem i ham og hvis ikke, sa gar han i forfald og

mister sig selv.

Omvendt er det ogsa umuligt for mennesket at leve udelukkende
i den givende, nedadstigende kaerlighed. Mennesket kan ikke al-
tid give, det ma ogsa modtage. Den, der vil skaenke keerlighed,
ma selv have fiet den skaenket. Mennesket kan bestemt — som
Herren siger os — blive en kilde, fra hvilken stromme af levende
vand flyder (jf. Joh 7,37-38), men for at blive en sadan kilde, ma
han selv drikke af den forste, oprindelige kilde igen og igen — af
Jesus Kristus, fra hvis dbne hjerte Guds egen kaerlighed strom-
mer (jf. Joh 19,34).

Kirkefaedrene har pa mange forskellige mader set denne ulose-
lige sammenhaeng af opstigning og nedstigning, af Gudsegende
eros og den givende agape, symboliseret i fortallingen om Ja-
kobsstigen. I denne bibelske tekst fortelles der, at patriarken

Jakob i en drem sa en stige over stenen, der tjente ham som
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pude, og stigen naede ind i Himlen og pa den steg engle op og
ned (jvf. 1 Mos 28,12; Joh 1,51). Udlaegningen af dette drom-
mebillede, som Pave Gregor den Store har i sin Pastoralregel, gor
et seerligt indtryk. Den rette hyrde, siger han til os, ma vaere
forankret i kontemplationen. Kun pa den made er det muligt
for ham at tage andres problemer til sig, sa de bliver hans egne:
"per pietatis viscera in se infirmitatem caeterorum transferat”. [4] Gre-
gor henviser derved til Paulus, der lader sig rive med ind i Guds
storste hemmeligheder og netop ved siledes at stige op, blev han
alt for alle (jf. 2 Kor 12, 2-4;1 Kor 9, 22). Han giver os ogsa
cksemplet om Moses, som igen og igen gik ind i det hellige telt
og talte med Gud, for at han i kraft af Gud kunne vere alt for sit
folk. ”Inde [i teltet] bliver han loftet op gennem skuen, udvendig
[udenfor teltet] baerer han med pa de lidendes byrder — intus in

contemplationem raitur, foris infirmantium negotiis urgetur”[5].

8. Dermed har vi fundet et forste, om end stadig generelt, svar
pa de to ovennavnte sporgsmal: Fundamentalt set er “keerlig-
hed” én enkelt virkelighed, men den har forskellige dimensio-
ner — og nogle gange kan den ene side treede sterkere frem og
andre gange den anden. Men hvor de to sider er fuldstaendig
afskdret fra hinanden, bliver det en karikatur eller i hvert fald en
kummerlig form for kerlighed. Vi har ogsa allerede set, at den
bibelske tro ikke konstruerer en oververden eller en parallel-
verden overfor den grundleeggende menneskelige keerligheds-
forstaelse, men omslutter hele mennesket. Troen griber ind i
menneskets sogen efter kaerlighed og renser den og abner der-
ved nye dimensioner. Det nye i den bibelske tro viser sig frem
for alt pa to omrader, som fortjener at blive fremhavet: i Guds-
billedet og i menneskesynet.
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Det nye i den bibelske tro

9. Forst og fremmest er der det nye Gudsbillede. I de kulturer,
som omgav Bibelens verden, var forestillingerne om Gud og
guderne i sidste ende uklare og modsatningsfulde. I lobet af
den bibelske tros vackst blev det mere og mere klart og enty-
digt, hvad israclitternes grundben, schema, rummede i ordene:
“Hor, Israel! Herren vor Gud, Herren er én” (5 Mos 6,4). Der
findes kun én Gud, himlens og jordens Skaber, og som dermed
ogsa er alle menneskers Gud. To ting er enestaende i denne op-
dagelse: at alle guder ikke er Gud og at hele virkeligheden, som
vi lever i, udspringer fra Gud, idet den er skabt af ham. Natur-
ligvis findes denne skabelsestanke ogsa andre steder, men her
bliver det blot sa klart, at det ikke er en eller anden gud, men
den ene, sande Gud selv, der er hele virkelighedens oprindelse,
at alt stammer fra magten i hans skaberord. Dette betyder, at
hans skabervark er kaert for ham, fordi det er villet af ham selv,
fordi det er "lavet” af ham. Dermed dukker nu det andet vigtige
element op: Denne Gud elsker mennesker. Den guddommelige
magt, som Aristoteles forsogte at forsta, da den graeske filosofis
teenkning var pa sit hejeste, er ganske vist genstand for begaer
og karlighed for al vaeren — som den elskede bevager denne
guddom verden [6] - men selv har den ikke brug for noget og
elsker ikke, den bliver kun elsket. Den ene Gud, som Israel tror
pa, elsker selv. Hans kaerlighed er oven i kebet en udvaclgende
kaerlighed. Ud af alle folk vealger han Isracl og elsker det — ja
ligefrem med det mal for oje, at helbrede den ganske menne-
skehed pa denne made. Han elsker og hans kerlighed kan man
afgjort beskrive som eros, og dog er den samtidig ogsa helt igen-

nem agape [7].
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Frem for alle har profeterne Hoseas og Ezekiel beskrevet Guds
lidenskab overfor sit folk, og de gjorde det med dristige, erotiske
billeder. Guds forhold til Israel beskrives gennem forlovelses- og
agteskabsbilleder. Afgudsdyrkelse er derfor agteskabsbrud og
prostitution. Dermed henvises konkret, som vi sa, til frugtbarheds-
kultene og deres misbrug af eros, og dermed beskrives ogsa
troskabsforholdet mellem Israel og Gud. Guds kaerlighedshistorie
med Israel bestar dybest set i, at han giver det Toraen, det vil
sige, han dbner Israels ojne for menneskets sande vaesen og viste
Isracls folk vejen til menneskets sande veeren. Denne historie
bestar sa i, at mennesket lever i troskab mod den ene Gud og
erfarer sig selv som Guds elskede og glaeder sig ved sandheden,
ved retferdigheden — finder en gleede i Gud, som bliver den
egentlig lykke: "Hvem har jeg ellers i Himlen? Hos dig ensker jeg
intetpajorden ... Men at vaere Gud naer er min lykke” (S173,25. 28).

10. Guds eros overfor mennesker er, som vi har set, samtidig ogsa
helt og fuldt ud agape - ikke blot fordi den skaenkes ganske fri og
uden menneskelig fortjeneste, men ogsa fordi den er en tilgiv-
ende keerlighed. Fremfor nogen viser Hoseas os, at denne agape-
dimension i Guds kaerlighed til mennesker, raekker langt ud over
det ufortjente aspekt. Israel har brudt "agteskabet”— pagten. Gud
matte egentlig domme, forkaste. Men netop nu viser det sig, at
Gud er Gud og ikke et menneske: "Skulle jeg kunne prisgive dig,
Efraim? Skulle jeg opgive dig, Israel? ... Mit hjerte vender sig,
medfolelsen velder op i mig. Jeg vil ikke bruge min glodende
vrede, jeg odelagger ikke Efraim igen, for jeg er Gud, ikke men-
neske, jeg er hellig iblandt jer” (Hos 11,8-9). Guds lidenskabe-
lige kaerlighed til sit folk — til mennesker — er samtidig en tilgiv-
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ende karlighed. Den er sa stor, at den far Gud til at vende sig
mod sig selv og far hans kaerlighed til at vende sig mod hans ret-
faerdighed. Deri ser vi allerede i det skjulte Kristus, og korsets
hemmelighed bebudet: Gud elsker mennesker siledes, at han selv
bliver menneske, folger det ind i doden og pa den méde forso-

ner retfaerdighed og kaerlighed.

Det bemarkelsesvaerdige ved filosofien og religionshistorien i
forhold til dette Bibelsyn er, at vi pa den ene side har et strengt
metafysisk Gudsbillede foran os: Gud er ophav til absolut al vee-
ren, men pa den anden side er dette skabelsesophav — logos,
urfornuften — samtidig en elsker, der har al den lidenskab, der er
i sand keerlighed. Derved foradles eros over al made, men renses
samtidig, sa den smelter sammen med agape. Nar Hojsangen blev
taget med i den bibelske kanon, forstar vi, at det var, fordi den
meget tidligt blev tydet derhen, at kaerlighedssangene dybest set
skildrer Guds forhold til mennesket og menneskets forhold til
Gud. P den made er Hojsangen, bade i jodisk og kristen littera-
tur, blevet en kilde til den mystiske erkendelse og erfaring, der
udtrykker den bibelske tros vasen: Ja, mennesker kan forenes
med Gud — menneskets urdrom — men denne forening er ikke
en sammensmeltning, en oplesning i det navnlose guddomme-
lige ocean, men er en enhed, der skaber den kaerlighed, i hvilken
begge —bade Gud og mennesket — forbliver sig selv og dog alli-
gevel bliver fuldkommen ét: "Den, der binder sig til Herren, er
¢n and med ham” (1 Kor 6,17).

11. Den forste nyhed i den bibelske tro ligger, som vi sa, i Guds-
billedet; den anden, som har en indre sammenhang med dette,

er menneskesynet. Bibelens skabelsesberetning taler om det for-
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ste menneskes, Adams, ensomhed og om Gud, der ville give ham
en hjalper. Ingen af de andre skabninger kan vaere denne nod-
vendige hjaelper for ham, selv om han navngiver alle markens dyr
og himlens fugle og pa den made trader ind i livssammenhang
med dem. Da danner Gud en kvinde af mandens ribben. Nu fin-
der Adam den hjalper, som han behover: "Nu er det ben af mine
ben og kod af mit ked” (1 Mos 2,23). Bag denne forestilling kan
man maske se det, som blandt andet skinner frem i den myte,
Platon forteller, hvor det hedder, at mennesket oprindeligt var
kugleformet, ganske indesluttet i sig selv og ganske selvtilstrak-
kelig, men straffes sa af Zeus for sit hovmod og halveres, sa det nu
bestandigt leder efter sin anden halvdel, altid seger for igen at
blive hel [8]. I de bibelske beretninger er der ikke tale om straf,
men tanken er dog ogsa dér, at mennesket er ufuldsteendigt — at
dets natur er at soge for at finde sin helhed i andre, at det kun er
i faellesskab, mand og kvinde bliver "hele”. Saledes slutter da ogsa
denne bibelske beretning med en profeti angaende Adam: "Der-

for forlader en mand sin far og mor og binder sig til sin hustru, og

de bliver ét kad.” (1 Mos 2,24).

Der er to ting i dette, der er vigtigt: Eros er pa en made forankret
i selve menneskets natur. Adam soger og “forlader sin far og mor”
for at finde en kvinde; kun sammen fremstar de som to hele men-
nesker og bliver "¢t kod” med hinanden. Den anden ting er ikke
mindre vigtig. Fra skabelsen henviser eros mennesket til @gteska-
bet, til dens forpligtelse, hvortil horer at det er enestiende og
uigenkaldeligt. Sidan, og kun sadan, opfylder agteskabet sin
inderste bestemmelse. Det monoteistiske Gudsbillede svarer til
det monogame acgteskab. Agteskab, der bygger pa en udvaelgende
og uigenkaldelig kaerlighed, bliver et billede pa Guds forhold til
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sit folk og omvendt: Den made, Gud elsker pa, bliver en male-
stok for menneskelig karlighed. Denne taette forbindelse mel-
lem eros og agteskab i Bibelen finder nappe paralleller i den
ikke-bibelske litteratur.

Jesus Kristus — Guds keerlighed, der blev menneske

12. Indtil nu har vi hovedsagelig talt om Det gamle Testamente,
og dog er det alligevel blevet tydeligt, at de to Testamenter har
en tet, indre og gensidig sammenhang og er ¢t skrift i den
kristne tro. Det egentlig nye i Det nye Testamente er ikke nye
tanker, men selve Kristi skikkelse, der i kod og blod giver tan-
ken en uhort realisme. Allerede i Det gamle Testamente findes
den bibelske nyhed ikke kun i tanken, men ogsa i Guds uven-
tede og pa en vis made uhorte handlen. Guds handlen nar nu sin
mest dramatiske hojde i, at Gud i Jesus Kristus selv soger efter
”det fortabte far”, den lidende og fortabte menneskehed. Nar
Jesus i sine lignelser taler om hyrden, der soger efter det for-
tabte far, og om kvinden, der leder efter drakmerne, og om
faderen, der gar den fortabte son i mode og omfavner ham, sa
er alt dette ikke kun ord, men en udlegning af hans egentlige
vaeren og gerning, I deden pa korset fuldbyrdes dette, at Gud
vender sig mod sig selv og derved giver sig selv, for at han igen
kan lofte mennesker op og frelse dem — det er keerlighed i dens
mest yderliggaende form. Ved at se pa Jesu gennemborede side,
som Johannes taler om (jf. Joh 19,37), forstar vi udgangspunktet
for dette skrift: "Gud er keerlighed” (1 Joh 4,8). Der kan sandhe-
den betragtes.

Ud fra dette sted kan vi nu definere, hvad kaerlighed er, og ved at
se pa dette finder den kristne vejen til sit liv og sin kaerlighed.
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13. Jesus gjorde, gennem indstiftelsen af eukaristien ved den sid-
ste nadver, sin hengivelse pa korset nuveerende og blivende for
alle. Han foregreb sin ded og sin opstandelse ved allerede pa
dette tidspunkt at give sig selv til disciplene i bred og vin, sit
legeme og blod som den nye manna (jf. Joh 6,31-33). Den an-
tikke verden havde dremt om, at menneskets egentlig naering —
det, som mennesket lever af — logos, den evige fornuft, engang
ville komme: Nu er logos virkelig blevet mad for os — som kaerlig-
hed. Eukaristien drager os ind i Jesus hengivelseshandling. Vi
modtager ikke kun den inkarnerede logos pa en statisk made, men
fores ind i dynamikken i hans hengivelse. £gteskabsbilledet mel-
lem Gud og Israel bliver virkelighed pa en made, der for var
utaenkelig, Fra at sta overfor Gud, sattes vi nu ind i fellesskabet
med Jesu hengivelse, forenes med hans legeme og blod:
Sakramentets “mystik”, som beror pa Guds nedstigning til os,
rakker videre og forer langt hojere, end noget som helst men-

neske kan na i egen mystisk opstigning.

14. Nu skal vi se lidt leengere: Sakramentets “mystik” har social
karakter. For i kommunionen bliver jeg forenet med Herren
som alle andre kommunikanter. ”Fordi der er ét bred, er vi alle
¢t legeme, for vi far alle del i det ene brod” siger den hellige
Paulus (1 Kor 10,17). Foreningen med Kristus er samtidig en
forening med alle andre, som han har givet sig selv til. Jeg kan
ikke have Kristus for mig selv alene, jeg kan kun tilhere ham i
faellesskabet med alle, som er blevet eller som bliver hans. Kom-
munionen drager mig ud af mig selv mod ham og dermed ogsa
ind i enheden med alle kristne. Vi bliver "¢t legeme”, en eneste
sammensmeltet eksistens. Kaerlighed til Gud og keerlighed til
naesten bliver nu virkelig forenet: Den Gud, der tog menneske-



22 - Deus Caritas Est

skikkelse pa, drager os alle til sig. Deraf ser vi, at agape nu ogsa
bliver en betegnelse for eukaristien: I den kommer Guds agape
legemligt til os for at arbejde videre i os og gennem os. Kun ud
fra dette kristologiske-sakramentale grundlag kan man ret forsta
Jesu laere om kaerlighed. Nér han forer os fra loven og profeterne
til det dobbelte bud om kaerlighed til Gud og kaerlighed til nae-
sten, og centreringen af hele eksistensen ud fra dette kald, er det
ikke kun en ny moral, der kan sta selvsteendig ved siden af troen
pa Kristus og den sakramentale aktualisering,. Tro, kult og etik
griber ind i hinanden som ¢én realitet, der dannes i modet med
Guds agape. Den sedvanlige modsaetning mellem kult og etik
falder ganske enkelt sammen her: selve "kulten”, det eukaristiske
faellesskab, indeholder bade modtagelse og videregivelse af kaer-
lighed. Eukaristi, der ikke formar at videregive praktisk karlig-
hed, er blevet fragmenteret, og omvendt — som vi senere skal se
mere udforlig pa — bliver karligheds-"buddet” i det hele taget
kun muligt, fordi det ikke kun er en fordring: karlighed kan
”pabydes”, fordi den forst bliver givet.

15. Jesu store lignelser skal forstas ud fra dette. Den rige mand i
dedsriget (jf. Luk 16,19-31) beder om, at det ma forkyndes for
hans bredre, hvad der sker med dem, der helt har overset den
nodlidende fattige. Jesus griber sa at sige nodskriget og bringer
det til os for at advare os og bringe os pa den rette vej. Iser
lignelsen om den barmbhjertige samaritaner (Luk 10,25-37)
tydeliggor to vigtige grundbegreber. Indtil da, blev begrebet "nze-
ste” for det meste brugt om landsmand og om de fremmede, der
bosatte sig i landet Israel, altsa om solidaritetsfallesskabet mel-
lem et land og dets folk. Men nu bliver denne granse fjernet.

Enhver, der har brug for mig, og de, som jeg kan hjalpe, er min
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naeste. Begrebet "naeste” bliver gjort universelt, men forbliver
konkret, og selv om det udvides til at omfatte alle mennesker,
bliver det ikke udtryk for en uforpligtende almenkaerlighed, men
kraever min praktiske indsats her og nu. Det er Kirkens opgave
igen og igen, at udlaegge denne forbindelse mellem fjern og naer
i medlemmernes praktiske liv. Til sidst kan vi ikke mindst naevne
lignelsen om verdensdommen (jf. Matt 25,31-46). I den bliver
kaerligheden malestok for den endegyldige adskillelse mellem
veerdigt og uvaerdigt i et menneskeliv. Jesus identificerer sig med
de nodlidende: de sultne, de torstende, de fremmede, de nogne,
de syge, de feengslede. ”Alt, hvad T har gjort mod en af disse mine
mindste brodre, det har I gjort mod mig” (Matt 25,40). Karlig-
heden til Gud og kaerligheden til naesten smelter sammen: I den

mindste moder vi Jesus selv, og i Jesus moder vi Gud.

Kcerlighed til Gud og kcerlighed til ncesten

16. Efter alle disse overvejelser om kearlighedens vaesen og dens
betydning i den bibelske tro, er der endnu to spergsmal, som vi
skal forholde os til: Kan vi overhovedet elske den Gud, som vi
end ikke ser? Og kan kaerlighed pabydes? I disse sporgsmal til
det dobbelte kaerlighedsbud ser vi noget, der ligner en dobbelt
indvending. Ingen har set Gud — hvordan skulle vi sa kunne el-
ske ham? Og videre: Man kan ikke befale keerlighed, den er en
folelse, som er der eller ikke er der, men som man ikke kan
tilvejebringe ved viljen. Skriften synes at bekrafte den forste
indvending, nar der star: "Hvis nogen siger: ’Jeg elsker Gud, *
men hader sin broder, er han en logner; for den, der ikke elsker
sin broder, som han har set, kan ikke elske Gud, som han ikke
har set” (1 Joh 4,20). Men denne tekst ser pa ingen made keer-
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lighed til Gud som noget umuligt — tvaertimod, sammenhzangen
i den citerede tekst fra Forste Johannesbrev forlanger det udtrykke-
ligt. Det uloselige band mellem keerlighed til Gud og kaerlighed
til naesten understreges. Der er sd ner en sammenhang, at det
bliver en logn at pasta en kaerlighed til Gud, hvis man lukker af
for sin naste eller ligefrem hader ham. Man skal tvaertimod ud-
leegge disse johannziske vers pa den made, at naestekeerligheden
er en vej til et mode med Gud, og hvis vi vender os bort fra vor

naeste, gor vi os ogsa blinde for Gud.

17. Det er sandt, at ingen har set Gud, sidan som han er i sig selv.
Og dog er Gud ikke fuldsteendig usynlig for os, han er ikke fuld-
steendig utilgeengelig. Gud har elsket os forst, siger det citerede
Johannesbrev (jf. 4,10) og denne kaerlighed fra Gud er kommet til
syne iblandt os, den blev synlig ved, at han "har sendt sin en-
barne son til verden, for at vi skal leve ved ham”(1 Joh 4,9). Gud
har gjort sig synlig. I Jesus kan vi se Faderen (jf. Joh 14,9). Tham
kan vi se Guds synlighed pa mange mader. I keerlighedshistorien,
som Bibelen fortaller os, gar han os i mede, bejler til os — helt
indtil den sidste nadver, helt indtil det gennemborede hjerte pa
korset, helt indtil tilsynckomsten af den opstandne og hans store
dad, ved hvilken han, gennem apostlenes virke, har fort den op-
voksende Kirke pa dens vej. Og i den videre kirkehistorie er
Herren ikke forblevet borte: Han gar os hele tiden i mode pa en
ny made — gennem mennesker, som han lyser igennem, gennem
sit ord, i sakramenterne og iser i eukaristien. I Kirkens liturgi, i
dens benner, i de troendes levende fallesskab erfarer vi Guds
karlighed, bliver bevidst om den og laerer ogsa at erkende hans
naervar i vor dagligdag. Han har elsket os forst og elsker os forst;
derfor kan vi ogsa svare med kaerlighed. Gud befaler ikke, at vi
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skal have en folelse, som vi ikke kan kalde frem. Han elsker os,
lader os se og marke sin egen kaerlighed og ud fra Guds "forste”

kaerlighed, kan kaerlighed ogsa spire frem i os som et svar.

Ilobet af dette mode bliver det ogsa klart, at kaerlighed ikke blot
er en folelse. Folelser kommer og gar. Folelse kan vaere et storar-
tet startpunkt, men hele kearligheden er den ikke. Vi har tidli-
gere talt om renselses- og modningsprocessen, gennem hvilken
eros fuldt ud bliver sig selv, og bliver karlighed i ordets fulde
betydning. Det horer til kaerlighedens modenhed, at den inddra-
ger hele styrken i den menneskelige tilveerelse, at den sa at sige
inddrager hele mennesket. Medet med Guds keerlighed, der frem-
traeder synligt, kan vackke en folelse af glede i os, som kommer af
erfaringen af at veere elsket. Men det kalder ogsa pa vor vilje og
vor forstand. Erkendelsen af den levende Gud er vejen til ker-
lighed, og vores viljes “ja” til hans vilje forener forstand, vilje og
folelse til en altomsluttende kaerlighedshandling, Dette er ganske
vist en proces, der altid vil veere undervejs. Kerlighed er aldrig
“feerdig” og fuldendt; den e@ndrer sig i lobet af livet, modnes og
forbliver pad den made tro mod sig selv. Idem velle atque idem nolle
[9] —at ville det samme og at afvise det samme — det har de gamle
defineret som det egentlige indhold i keerligheden: at komme til
at ligne hinanden, det forer til fellesskab i vilje og tanker.
Kaerlighedshistorien mellem Gud og mennesker bestar netop deri,
at dette viljestacllesskab vokser ved tankens og folelsens faelles-
skab og derved falder vores vilje og Guds vilje mere og mere
sammen: Guds vilje er ikke mere en fremmed vilje for mig, noget
som budene palagger mig udefra, men er min egen vilje ud fra den
erfaring, at Gud er mig nermere, end jeg selv er [10]. Sa vokser

hengivenheden til Gud. Sa bliver Gud vores lykke (jf. S173,23-28).
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18. Séledes bliver nastekaerlighed, pa den made som Jesus for-
kynder det i Bibelen, mulig. Den bestar jo deri, at jeg ud af Guds
karlighed ogsa elsker det medmenneske, som jeg ikke bryder
mig om eller ikke engang kender. Det er kun muligt gennem det
indre mode med Gud, som er blevet et viljesfellesskab og som
nar ind til folelserne. Sa laerer jeg at se den anden, ikke blot med
mine ojne og folelser, men ud fra Jesu Kristi perspektiv. Hans
ven er min ven. Jeg ser gennem det ydre, ind i hans indre for-
hibning om et tegn pa kaerlighed — om omsorg, som jeg ikke kun
overlader til de organisationer, der er indrettet til det og som
maske ses som en politisk nodvendighed. Jeg ser sammen med
Kristus og kan give den anden mere end de nedvendige ydre
ting: nemlig keerlighedens blik, som han behover. Her viser den
nodvendige vekselvirkning mellem kaerlighed til Gud og keerlig-
hed til naesten sig, som Forste Johannesbrev sa indtraengende taler
om. Nar beroringen med Gud fuldsteendig mangler i mit liv, sa
kan jeg kun se den anden i de andre og kan ikke erkende det
guddommelige billede i ham. Hvis jeg, i mit liv, fuldstaendig ude-
lader at vende mig til min naeste og kun vil vaere "from”, kun vil
udfere mine religiose pligter”, sa visner ogsa forbindelsen til
Gud. Sa bliver det kun “korrekt”, men uden kaerlighed. Kun min
villighed til at mode naesten og vise ham keerlighed, gor mig fol-
som overfor Gud. Kun tjenesten for neesten dbner mine ojne for,
hvad Gud gor for mig, og hvordan han elsker mig. Helgenerne —
taenk f.eks. pa den hellige Teresa af Calcutta — fornyede igen og
igen deres evne til nastekaerlighed gennem modet med den
eukaristiske Herre, og omvendt gav dette mode en realisme og
en dybde i deres tjeneste for naesten. Karlighed til Gud og kaer-
lighed til naesten er uadskillelig. Det er kun ét bud. Men begge
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lever af Gud keerlighed, der kommer til os forst, der elsker os
forst. Sa er det ikke leengere et “bud”, der kommer udefra og
foreskriver os det umulige, men det er en skanket kaerlighedser-
faring indefra, hvis vaesen er, at den ma dele med andre. Keerlig-
hed vokser gennem keerlighed. Den er “guddommelig”, fordi den
kommer fra Gud og forener os med Gud. I denne forenings-

»__»

proces bliver vi et "vi”, som overvinder adskillelsen og lader os

blive et, sa Gud til sidst bliver ”alt i alle” (jf. 1 Kor 15,28).
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2. DEL

CARITAS

KIRKENS KARLIGHEDSGERNINGER
SOM ET
"KARLIGHEDENS FALLESSKAB”

Kirkens kerlighedsgerninger som udtryk for den
trinitariske kazrlighed

19. ”Nar du ser kerligheden, ser du den hellige Treenighed”,
skrev Augustin [11]. I de foranstdende overvejelser har vi rettet
vort blik mod Jesu abne side, hvor han var blevet “gennembo-
ret” (jf. Joh 19,37; Zak 12,10), og derved har vi set Faderens
plan: at han af keerlighed (jf. Joh 3,16) sendte sin enbarne son til
verden, for at frelse mennesker. Jesus “opgav anden”, da han
dede pa korset, som evangelisten beretter (jf. Joh 19,30) — en
indledning til denne videregivelse af Helliganden, som han skulle
virkeliggore efter sin opstandelse (jf. Joh 20,22). Siledes
opfyldtes profetierne om “stromme af levende vand”, der tak-
ket veere Andens udgydelse skulle rinde fra de troendes indre
(jf. Joh 7,38-39). Anden er nemlig den indre kraft, der bringer
de troendes hjerter i samklang med Kristi hjerte og bevager
dem til at elske medmennesket sidan, som han elskede dem, da
han bojede sig ned for at vaske disciplenes fodder (jf. Joh 13,1-
13), og iser da han gav sit liv hen for alle (jf. Joh 13,1; 15,13).
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Anden er ogsa en kraft, som forvandler hjertet i det kirkelige
feellesskab, sa det kan vaere et vidne i verden om Faderens keerlig-
hed, der, i sin Sen, vil gore menneskeheden til én familie. Alle
Kirkens gerninger er udtryk for en kaerlighed, som straber efter
det, der er til storst gavn for mennesket: at forkynde evangeliet
gennem ord og sakramente — et forehavende der i den historiske
virkeliggorelse ofte er heroisk — og den straber efter fremgang
og udvikling i de forskellige omrader af det menneskelige liv og
virke. Sadan er keerlighed den tjeneste, som Kirken ufravigelig
udfolder, for ogsa at mede menneskers materielle lidelse og nod.
[ denne anden del vil jeg komme narmere ind pa dette aspekt,

pa denne kaerlighedsgerning.

Kcerlighedsgerningerne som Kirkens kald

20. Den naestekaerlighed, der er forankret i keerlighed til Gud,
er forst og fremmest et kald til hver enkelt troende, men den er
ogsa et kald til hele det kirkelige feellesskab pa alle niveauer: fra
de lokale menigheder over bispedommets Kirke til universal-
kirken. Ogsa Kirken som fallesskab ma udeve kerlighed. Det
forudsatter ogsa, at kaerlighed ma organiseres for at vaere ud-
gangspunkt for en ordnet fellesskabstjeneste. Bevidstheden om
dette kald var fra begyndelsen af grundlaggende i Kirken: "Men
alle de troende var sammen, og de var falles om alt. De solgte
deres ejendom og ejendele og delte det ud til alle efter enhvers
behov” (AgG 2,44-45). Lukas fortaller os dette i sammenhaeng
med en slags definition af Kirken, hvor han holder fast ved det
grundleeggende, nemlig “apostlenes laere” og “faellesskabet”
(koinonia), ”brodsbrydelsen og "bonnerne” (jf. ApG 2,42). Ordet
faellesskabet” (koinonia), som han ikke beskriver nermere, vises
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konkret i det citerede vers. Fallesskabet bestar netop i, at de
troende er falles om alt og at der ikke laengere findes forskel
mellem fattig og rig iblandt dem (jf. ogsd 4,32-37). Denne radi-
kale form for materielt faellesskab kunne ikke opretholdes, da
Kirken begyndte at vokse. Kernen, som det handler om, forbli-
ver dog: I Kirkens fallesskab af troende bor der ikke findes en
sadan fattigdom, at nogen naegtes de goder, der er nodvendige til

et menneskevaerdigt liv.

21. Etafgorende skridt i bestracbelserne pa at gennemfore dette
ckklesiale grundprincip, ser vi i valget af de syv maend, der var
begyndelsen pa diakonembedet (jf. ApG 6,5-6). Det drejede sig
om en uoverensstemmelse om den daglige forsorgelse af enker,
der var opstaet mellem den hebraiske og den graesktalende del
af urkirken. Apostlene, der forst og fremmest var kaldet til "bon-
nerne” (eukaristien og liturgien) og “ordets tjeneste”, kunne ikke
ogsa overskue "bordets tjeneste”. De besluttede derfor at blive
ved deres centrale opgave og udpege en gruppe pa syv maend til
de andre lige sa nodvendige opgaver i Kirken. Disse opgaver skulle
ikke blot udferes som en teknisk fordelingstjeneste: Det skulle
vaere maend “fyldt af and og visdom” (jf. ApG 6,1-6). Det be-
tod, at socialtjenesten, som de skulle udfore, var en hel kon-
kret, men samtidig ogsa en andelig tjeneste. Deres embede var
et sandt gejstlig embede, som varetog en af Kirkens vasentlige
opgaver — nemlig den velordnede naestekaerlighed. Med dan-
nelsen af denne gruppe pa syv mennesker var “diakonia” — den
feelles, ordnede og udevede nastekearlighedstjeneste — forank-
reti Kirkens egen grundlaggende struktur.

22. Som tiden gik og med den fortsatte udbredelse af Kirken

blev deres kaerlighedstjeneste, caritas, fastslaet som en vaesentlig



Deus Caritas Est - 31

del af Kirkens virke sammen med forvaltningen af sakramenterne
og forkyndelsen af ordet: at udove kearlighed overfor enker og
foraldrelose, overfor fanger, syge og nedlidende af hvilken som
helst art, horte lige sa meget til Kirkens vaesen som den sakra-
mentale tjeneste og evangeliets forkyndelse. Kirken kan lige sa
lidt lade keerlighedstjenesten bortfalde, som den kan lade
sakramenterne og ordet bortfalde. Nogle fa eksempler vil veere
nok til at vise dette. Martyren Justin (f c. 155) skildrede, i sam-
menhang med de kristnes sondagsmesser, ogsa deres karligheds-
handlinger, der var knyttet sammen med eukaristien pa den made,
at de bedrestillede gav, hvad de kunne, ud fra deres muligheder,
enhver si meget han ville. Biskopperne brugte det indsamlede
til at understotte foraldrelose, enker og enhver som led nod pa
grund af sygdom eller af andre grunde, som f.eks. faengslede og
fremmede [12]. Den store kristne skribentTertullian (} efter 220)
fortaller, hvordan de kristnes omsorg for de nedlidende kaldte
pa forundring hos hedningerne [13]. Og nar Ignatius af Antiochia
( ca. 117) kalder Roms Kirke for "forende i keerlighed (agape)”
[14], kan man vel med sikkerhed antage, at han med denne be-
tegnelse ogsa ville sige noget om deres konkrete karligheds-

handlinger.

23. I denne sammenhang kan en henvisning til de tidligste rets-
strukturer i Kirkens keerlighedshandlinger veere nyttigt. Omkring
midten af det 4. arhundrede udviklede den sikaldte “diakoni” sig
i Egypten. I de enkelte munkeklostre var der nogle, der var an-
svarlig for feellesskabets forsorgshandlinger, caritas. Ud fra denne
begyndelse udviklede der sig i Egypten, indtil det 6. arhund-
rede, en organisation med fuld retsgyldighed, som sagar staten
betroede en del af kornet til offentlig uddeling. I Egypten var det
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til sidst ikke kun hvert kloster, der havde en ansvarlig for diakoni,
men ogsa hvert bispedemme — en tanke, som blev udbredt savel
i Osten som i Vesten. Pave Gregor den Store (f 604) fortaller
om diakoni i Neapel. I Rom er diakonien dokumenteret fra det
7. og 8. arhundrede, men i betragtning af de principper, der
beskrives i Apostlenes Gerninger for det kristne liv, horte omsorgen
for de fattige og lidende, naturligvis ogsa allerede tidligere og
helt fra begyndelsen af til Kirken i Rom som en vaesentlig del.
Dette kald har fundet et levende udtryk i diakonen Laurentius (f
258). Den dramatiske fremstilling af hans martyrium var alle-
rede kendt for den hellige Ambrosius (1 397) og viser os i hoved-
sagen sikkert et autentisk billede af denne helgen. Han havde,
som den ansvarlige for den romerske fattigpleje efter sine med-
brodres og pavernes arrestation, faet noget tid til at samle Kir-
kens skatte sammen for at aflevere dem til de verdslige myndig-
heder. Laurentius fordelte de midler, der var til radighed blandt
de fattige og fremstillede sa de fattige for myndighederne som
Kirkens sande skat [15]. Hvordan man sa end forholder sig til
detaljerne i denne historiske begivenhed, sa er Laurentius for-

blevet neervarende i Kirkens hukommelse som en stor beerer af

den kirkelige kaerlighed.

24 En henvisning til kejser Julian den Frafaldne (1 363) kan endnu
engang vise, hvor vaesentlig den organiserede og praktisk udevede
nacstekaerlighed var for den tidlige Kirke. Julian havde, som seks-
arig, oplevet mordet pa sine foraeldre, sine bradre og andre sleegt-
ninge begaet af Paladsgarden og tilskriver denne brutalitet — med
rette eller urette — til kejser Konstantin, der udgav sig selv for at
vare en stor kristen. Dermed var den kristne tro én gang for alle
blevet utroveerdig for ham. Som kejser besluttede han sig for at
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genoplive hedenskaben, den gamle romerske religion, men sam-
tidig reformere den, sa den virkelig kunne vare rigets baerende
kraft. Dertil blev han rigt inspireret af kristendommen. Han op-
rettede et hierarki af metropolitter og praester. Prasterne skulle
pleje kaerlighed til Gud og naesten. I et af sine breve [16] skrev
han, at det eneste, der gjorde indtryk pa ham ved kristendom-
men, var Kirkens karlighedsgerninger. Og derfor var det et af-
gorende punkt for hans nye hedenskab, at en lignende aktivitet i
hans religion blev sat ved siden af Kirkens karlighedssystem. ”Ga-
lileerne”, sagde han, havde opnaet deres popularitet pa den made.
Man mitte gore som dem og overga dem. Pa denne made be-
kraeftede kejseren altsa, at den praktiserede nastekeerlighed,
caritas, var et afgorende kendetegn ved det kristne fallesskab,
ved Kirken.

25. Her standser vi op ved to vaesentlige erkendelser i vore overvejelser:

a) Kirkens vaesen udtrykker sigi et trefoldigt kald: forkyndelse af
Guds ord (kerygma-matyria), fejring af sakramenterne (leiturgia)
og keerlighedens tjeneste (diakonia). Det er opgaver, som er gen-
sidig athaengige af hinanden, og som ikke kan adskilles fra hinan-
den. Karlighedstjenesten er ikke en velferdsaktivitet for Kir-
ken, som man ogsa kan overlade til andre, men horer til dens

vaesen, og er et ufravigeligt udtryk for selve dens veesen [17].

b) Kirken er Guds familie i verden. I denne familie ma der ikke
vaere nodlidende. Men samtidig overskrider caritas-agape Kirkens
graenser: Lignelsen om den barmhjertige samaritaner bliver ma-
lestokken. Den fordrer universalitet af den keerlighed, der traen-
ger sig pa overfor den treengende, som man tilfeldig” (jf. Luk

10,31) moder, hvem det si end ma vare. Uden at forringe
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karlighedsbudets universalitet findes der dog et specifikt kirke-
ligt kald —nemlig den, ati selve Kirken, der er en familie, skulle
intet medlem lide ned. Pd den made galder ordene fra
Galaterbrevet: ”Sa lad os dog gore godt mod alle, sa leenge det er

tid, iseer mod vore trosfeller” (6,10).

Retfeerdighed og keerlighed

26. Efter det 19. drhundrede har der rejst sig en indvending
mod de kirkelige kaerlighedsgerninger, som iser er blevet ud-
viklet eftertrykkeligt af den marxistiske tanke. De fattige, siges
der, har ikke brug for keerlighedshandlinger, men for retfaerdig-
hed. Kerlighedshandlingerne — almisserne — er i virkeligheden,
i bund og grund, den made, som de besiddende ignorerer at
skabe et retfeerdigt samfund pa. De beroliger deres samvittig-
hed, fastholder deres stilling og de fattige bliver snydt for deres
ret. I stedet for at medvirke til opretholdelse af de bestaende
forhold gennem enkelte kaerlighedshandlinger, galder det om
at skabe en retfeerdig orden, hvor alle far deres del af verdens
goder og derfor ikke laengere har brug for kaerlighedshandlinger.
Indrommet, der er enkelte rigtige ting blandt disse argumenter,
men ogsa mange falske. Rigtigt er det, at statens grundprincip-
per ma tilstraebe retfeerdigheden, og det ma vaere malet, at skabe
en retferdig samfundsorden under hensyntagen til sub-
sidiaritetsprincippet, hvor enhver garanteres sin andel af falles-
skabets goder. Dette er ogsa altid blevet betonet af den kristne
stats- og sociallaere. Sporgsmalet om samfundets retfeerdige or-
den — historisk betragtet — tradte med udviklingen af industri-
samfundet i det 19. arhundrede ind i en ny situation. Den mo-
derne industris frembrud har aflost alle de gamle samfunds-
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strukturer, og det store antal af lonathangige arbejdere har be-
virket en radikal forandring i opbygningen af samfundet, hvor
forholdet mellem kapital og arbejde blev bestemmende sporgs-
mal, hvor man ferhen ikke havde denne form. Produktionsstuk-
turene og kapitalen blev nu den nye magt, lagt i haenderne pa de
fa, og forte til retsloshed for de mange arbejdere, som sa var

nodt til at gore opror.

27.Vima indromme, at de, der reprasenterer Kirken, forst lidt
efter lidt har indset nedvendigheden af at stille disse sporgsmal
om den retfeerdige struktur i samfundet pa en ny made. Der var
banebrydere; en af dem var f.cks. biskop Ketteler af Mainz (f
1877). Som svar pa de konkrete problemer opstod der grupper,
foreninger, forbund, foderationer og frem for alt nye ordens-
faellesskaber, som, i det 19. drhundrede, tog kampen op mod
fattigdom, sygdom og manglende uddannelse. Det pavelige
Laereembede tradte i 1891 frem med Leo XIII'’s offentlige ency-
klika Rerum novarum om planen. Den fulgtes i 1931 af Pius XI’s
encyklika Quadragesimo anno. Den salige pave Johannes XXIII of-
fentliggjorde i 1961 sin encyklika Mater et Magistra, mens Paul VI
i encyklikaen Populorum progressio (1967) og i det apostolske skrift
Octogesima adveniens (1971) eftertrykkelig kom ind pa den sociale
problematik, som isar var blevet skaerpet i Latinamerika. Min
store forganger Johannes Paul II har efterladt os en trilogi af
social-encyklika: Laborem exercens (1981), Sollicitudo rei socialis
(1987), og endelig Centesimus annus (1991). Saledes er der til sta-
dighed vokset en katolsk socialleere frem i diskussionen med den
nye situation og de nye problemer, som er fremstillet i sammen-
haeng i Kompendium om Kirkens socialleere, der blev fremlagt i 2004
af det "Pavelige rad for retfeerdighed og fred”. Marxismen har set
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verdensrevolutionen og dens forberedelse som et universalmid-
del i forhold til den sociale problematik. Gennem revolutionen
og den dermed forbundne socialisering af produktionsmidlerne
skulle —saledes er laeren —alt i verden pludselig blive anderledes
og bedre. Denne drom er forsvundet. I den vanskelige situation,
vi star i nu, blandt andet pa grund af ekonomiens globalisering,
er Kirkens sociallaere blevet en grundleeggende vejviser, som kan
tilbyde vejledning langt ud over Kirkens granser. I betragtning
af den fortsatte udvikling ma der keempes i faellesskab ud fra denne
vejledning i dialog med alle, der baerer med pa mennesket og

dets verdens alvorlige problemer.

28. For nu neermere at forsta forholdet mellem den n@dvendige
kamp for retfaerdighed og keerlighedens tjeneste, ma vi tage to
grundlaeggende forhold i betragtning.

a) Samfundets og statens retfaerdige orden er en politisk for-
pligtelse. En stat, der ikke kan defineres ud fra retfaerdighed,
ville kun vaere en stor reverbande, ganske som Augustin siger:
"Remota tiaque iustitia quid sunt regne nisi magna latrocinia?” [18].Til
kristendommens grundlag herer forskellen mellem, hvad kejse-
rens er og hvad Guds er (jf. Matt 22,21), det vil sige forskellen
mellem stat og kirke eller, som Det andet Vatikankoncil siger, det
verdslige omrades autonomi [19]. Staten ma ikke foreskrive reli-
gionen, men skal sikre frihed og fred mellem de troende i de
forskellige religioner; Kirken, som et socialt udtryk for den kristne
tro, er pa sin side ogsa uathaengig og lever i sin facllesskabsstuktur
ud af tro, hvilket staten ma respektere. De to omrader er ad-

skilte, men star dog i en gensidig forbindelse med hinanden.
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Retferdighed er malet og er derfor den indre norm for al poli-
tik. Politik er mere end blot noget praktisk til en offentlig orden:
Dens oprindelse og mal er netop retfeerdigheden, og den er etisk
af natur. Saledes star staten altid konkret overfor det uafviselige
sporgsmal: Hvordan kan retfaerdigheden virkeliggores her og nu?
Men dette sporgsmal forudseetter et andet grundlaggende sporgs-
mal: Hvad er retfaerdighed? Det er et spergsmal, der gaelder den
praktiske fornuft, men for at fornuften kan reagere ret, ma den
igen og igen renses, sa den etiske blindhed, der opstar ved saer-
lige rentable interesser og den magt, som blaeender fornuften,

ikke bliver en alt for herskende fare.

Her rorer politik og tro hinanden. Troen har ganske vist sit eget
vaesen gennem modet med den levende Gud — et mode, som
abner nye horisonter for os langt ud over fornuftens omrader.
Men den er samtidig ogsa en rensende kraft for fornuften selv.
Fra Guds perspektiv befrier troen fornuften fra forblandelse,
og troen hjalper den derfor med at blive mere sig selv. Troen
gor det muligt for fornuften at udfore dens handlinger bedre og
se dens omrader tydeligere. Netop dér knytter den katolske
sociallaere til: Den vil ikke skaffe Kirken magt over staten, den vil
heller ikke patvinge de, der ikke deler troen, den indsigt og den
adfaerd, der tilhorer de troende. Den vil slet og ret bidrage til
fornuftens renselse og hjalpe med til at det, der er ret, bliver
erkendt her og nu, sd det kan gennemfores.

Kirkens sociallaere argumenterer ud fra fornuften og ud fra natur-
retten, det vil sige ud fra det, der er almenmenneskeligt. Og
Kirken ved, at det ikke er dens kald, at gennemfore denne poli-

tiske leere selv. Den vil tjene til samvittighedsdannelse i politik
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og hjlpe til, at forstaelse for retfeerdighedens sande krav vokser
og samtidig ogsa villigheden til at handle derefter, selv i situatio-
ner hvor udbredte interesser taler imod. Det vil sige: Opbygnin-
gen af en retfeerdig samfunds- og statsorden, gennem hvilken
enhver far sin eksistens, er en grundleggende opgave, som en-
hver generation ma stille sig pa ny. Da det drejer sig om en poli-
tisk opgave, kan det ikke umiddelbart vaere Kirkens kald. Men da
det ogsa er en grundlaggende menneskelig opgave, har Kirken
pligt til at yde sit bidrag pa sin made gennem fornuftens renselse
og gennem etisk opdragelse, si kravene til retfaerdighed kan gen-

nemfores forstandigt og politisk.

Kirken kan ikke og ma ikke tilrive sig den politiske kamp og vir-
keliggore det bedst mulige retfeerdige samfund. Kirken kan og
ma ikke satte sig i statens sted — omvendt kan og ma den heller
ikke placere sig selv i randomradet af diskussionen om retfaerdig-
hed. Den ma trade til med argumenter indenfor fornuftens
omrade, og den ma vackke de sjalelige kraefter, uden hvilke ret-
faerdigheden, der altid kraever afkald, ikke kan sactte sig igennem
og trives. Det retfeerdige samfund kan ikke vaere Kirkens verk,
men ma skabes gennem politik. Men besvaeret med retfaerdig-
hed, det vil sige en abning af erkendelse og vilje ud fra det, det
gode fordrer, angar den dybt.

b) Keerlighed — caritas — vil altid vaere nedvendig, ogsa i det mest
retfaerdige samfund. Der findes ingen retfaerdig samfundsorden,
der kan gore karlighedens tjeneste overflodig. Den, der vil af-
skaffe keerligheden, er med til at afskaffe mennesket som menne-
ske. Der vil altid veere lidelse, der har brug for trest og hjelp.

Der vil altid veere ensomhed. Der vil ogsa altid veere situationer
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af materiel nod, der har behov for hjelp i form af en levet naste-
kaerlighed [20]. Den totale forsergerstat, der tager alting pa sig,
bliver i sidste ende til en bureaukratisk instans, der ikke kan give
det vigtigste, som et lidende menneske — ethvert menneske —
har behov for: den kaerlighedsfulde, personlige omsorg, Vi har
ikke brug for en stat, der behersker og regulerer alt, men for en
stat, der, ud fra subsidiaritetsprincippet, generost anerkender og
understotter de forskellige samfundsmaessige krafter, der opstar
og forbinder spontanitet med narhed til det menneske, der be-
hover hjalp. Kirken er en sadan levende kraft: i Kirken lever den
dynamik, der er antaendt af Kristi keerlighedsand, som ikke kun
bringer mennesker materiel hjaelp, men ogsa en sjalelig styrke
og helbredelse, der ofte er mere nodvendig end materiel under-
stottelse. Den pastand, at de rette strukturer ville gore kaerligheds-
gerninger overflodige, indeholder dybest set et materialistisk
menneskesyn: nemlig den overtro, at mennesket lever "af brod alene”
(Matt 4,4; 5 Mos 8,3) — en overbevisning, der fornedrer menne-

sket og direkte miskender det specifikke menneskelige.

29. Sa kan vi, i Kirkens liv, neermere definere forholdet i kampen
om den rette stats- og samfundsorden pa den ene side og menig-
hedens strukturerede kearlighedsgerninger pa den anden side. Vi
har set, at opbygningen af retfaerdige strukturer ikke umiddelbar
er Kirkens kald, men tilhorer den politiske struktur, den selv-
ansvarlige fornuft. Kirken har her en indirekte opgave i og med,
at den er kaldet til at bidrage til at rense fornuften og vaekke de
moralske kreefter, uden hvilke de rette strukturer hverken kan
opbygges eller forblive virksomme.
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Den umiddelbare opgave i at arbejde for en retfeerdig orden i
samfundet tilkommer iseer det troende leegfolk. Som statsbor-
gere er de personlig kaldet til at tage del i det offentlige liv. De
kan ikke unddrage sig at deltage “inden for de mange okonomi-
ske, sociale, lovgivende, administrative og kulturelle omrader,
der organisk og institutionelt skal arbejde for almenvellet.”[21].
Det troende lagfolks opgave er altsa at forme det faelles liv pa
den rette made, idet de respekterer dets legitime selvstandig-
hed og ansvarligt samarbejder med de andre borgere ud fra de
kompetencer, hver iseer har [22]. Selvom de kirkelige keerligheds-
gerninger har sine serlige udtryksformer og aldrig ma forveks-
les med statens aktiviteter, er det dog ubestrideligt, at karlig-
heden ma besjale hele det troende laegfolks liv og dermed ogsa
deres politiske virke, sa det praeges af en ”social keerlighed” [23].

Kirkens karitative organisationer taler derimod om opus proprium,
en enestaende opgave for Kirken, hvor den ikke samarbejder fra
sidelinien, men selv handler som et umiddelbar ansvarlig subjekt
og gor det, som svarer til dens vaesen. Kirken kan aldrig fritages
for at udove de kaerlighedsgerninger, som udspringer af det tro-
ende faellesskabs strukturerede aktivitet, men der vil heller al-
drig opsta en situation, hvor det ikke er nodvendigt for hver
enkelt kristen at udeve praktisk nastekeerlighed, fordi menne-
sket ud over retferdighed ogsa altid har behov for kaerlighed og
altid vil have det.

Kcerlighedstjenestens mangfoldige strukturer inden for
nutidens sociale omrdde

30. For jeg forsoger at definere de kirkelige aktiviteters spe-
cielle profil i tjeneste for mennesket, vil jeg et ojeblik se pa de
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generelle lag i kampen for retfaerdighed og kaerlighed i den nu-

tidige verden.

a) Massekommunikationsmidlerne har i dag gjort vor planet min-
dre, idet de hurtigt har bragt forskellige mennesker og kulturer
betydelig neermere hinanden. Selvom dette “samliv” ind imel-
lem forer til misforstaelser og spandinger, sa er kendsgernin-
gen dog den, at man nu erfarer menneskets ned mere direkte
og frem for alt moder en opfordring til at tage del i deres situa-
tion og problemer. Vi bliver daglig bevidst om, hvor meget li-
delse, der findes i verden som folge af forskellige former for
materialistisk og ogsd andelig nod, og det pa trods af de store
fremskridt pa de videnskabelige og tekniske omrader. Derfor
eftersporges i vores tid en ny villighed til at hjelpe de nodli-
dende medmennesker. Allerede Det andet Vatikankoncil frem-
havede dette med al tydelighed: ” I dag, hvor kommunikations-
midlerne er blevet meget bedre, hvor afstanden mellem men-
nesker til en vis grad er overvundet ... kan og ber [det karitative
arbejde] omfatte alle mennesker og al nod” [24].

Derudover - og dette er et udfordrende og ligefrem opmun-
trende aspekt af globaliseringen — har vi i dag utallige midler til
radighed for at kunne raekke de nedlidende brodre og sestre
humaniter hjelp ud fra de muligheder, som de nutidige syste-
mer med hensyn til fordeling af mad og tej giver og ogsa bered-
skabet til at modtage og indlogere. Siledes overskrider omsor-
gen for nasten de nationale graenser og bestraber sig pa at ud-
vide dens horisont til at rumme hele verden. Det andet Vatikan-
koncil har med rette fremhavet: ”Blandt vor tids mest bemeer-

kelsesvaerdige tegn er den voksende og uafvendelige folelse af
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solidaritet mellem alle folk” [25]. De statslige systemer og de hu-
manitere fellesskaber understotter sadanne initiativer, forst-
navnte ved direkte hjaelp eller skattelettelser, de sidstnavnte ved
at stille betragtelige pengemidler til radighed. Pa den made over-
gar den solidaritet, som de menneskelige samfund viser, betyde-

lig det, den enkelte kan udove.

b) Der er opstaet og udviklet talrige former for samarbejde mel-
lem statslige og kirkelige instanser, som har vist sig at vere frugt-
bare. De kirkelige organisationer kan, med gennemsigtigheden
i deres arbejde og den trofaste opfyldelse af deres pligt, vidne
om karligheden og ogsa berige de civile instanser med den
kristne and og fordre en gensidig tilpasning, som uden tvivl vil
vaere nyttig i det karitative arbejde. Ligeledes er der i denne
sammenhaeng blevet opbygget mangfoldige organisationer med
karitative eller filantropiske mal, som, stillet overfor de besta-
ende politiske og sociale problemer, har sat sig for at opna los-
ninger, som er tilfredsstillende set fra en humaniter synsvinkel.
Et vigtigt feenomen i vor tid er de forskellige former for frivil-
lighed, der er opstact og udbredes og som pa mange omrader
overtager nodhjalpen [27]. Til de mennesker, som pa forskellig
made tager del i disse aktiviteter, vil jeg rette et serligt ord til
anerkendelse og taknemmelighed. Denne udbredte indsats er
en skole for livet for de unge, som opdrager dem til solidaritet
og opmarksomhed og til ikke kun at give noget, men at give sig
selv. Dodens anti-kultur, som f.cks. kommer til udtryk i brug af
stoffer, imodegds dermed af den kerlighed, der ikke soger sig
selv, for der viser sig en livs-kultur netop i paratheden til at
miste sig selv for den anden (jf. Luk 17,33 parr.).



Deus Caritas Est - 43

I den katolske Kirke og i andre kirker og kirkelige samfund er
der opstaet nye former for karitativt arbejde og gamle har udfol-
det sig med ny kraft. Der er former, i hvilke man ofte kan se en
lykkelig forbindelse til evangelisering og keerlighedsgerninger. Pa
dette sted vil jeg udtrykkelig samtykke i det, som min store for-
gaenger Johannes Paul Il beskrev i sin encyklika Sollicitudi rei socialis,
[28] da han forklarede den katolske Kirkes parathed til at samar-
bejde med disse kirkers og kirkelige samfunds karitative organi-
sationer, da vi jo alle handler ud fra de samme grundmotiver og
saledes har samme mal for oje: en sand humanisme, der vil se det
udtrykte Gudsbillede i mennesket og vil hjeelpe mennesket til at
virkeliggore et liv i overensstemmelse med dets veerdighed. En-
cyklikaen Ut unum sint betonede endnu engang nodvendigheden
af en faelles kristen stemme og indsats, for at verden kan blive en
bedre verden, hvor alle menneskers ret og behov agtes og styr-
kes, iseer de fattiges, de undertryktes og de forsvarsleses [29]. Jeg
vil her udtrykke min glade over, at dette onske har fundet et
lydeligt ekko i talrige initiativer i hele verden.

Den scerlige prqﬁl ide kirke]ige kcerlighedsgerninger

31.Vaksten i de mangfoldige organisationer, der er engageret i
mennesker og deres forskelligartede problemer, tilslutter sig i
sidste ende, at naestekaerlighedsbudet er indskrevet i selve men-
neskets natur fra Skaberens hand. Det er et resultat af kristen-
dommens tilstedevaerelse i verden, som igen har besindet sig pa
dette bud, der i historien ofte har varet meget fordunklet, og
atter gjort det virkningsfuldt. Kejser Julian den Frafaldnes
reformhedenskab er blot et tidligt ecksempel pa denne virkning,
Pa den made nér kristendommens kraft langt ud over den kristne
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tros graenser. Og derfor er det vigtigt, at de kirkelige keerligheds-
gerninger bevarer deres lysende kraft og ikke blot fremstar som
en variant af det almene velfeerdsvaesen. Hvad er sa det funda-
mentale element, som danner de kristne og kirkelige keerligheds-

gerninger?

a) Ifelge det forbillede, som lignelsen om den barmhjertige sa-
maritaner stiller op for vore ojne, er kristne kaerlighedsgerninger
forst og fremmest et enkelt svar pa det, der er den umiddelbare
nod i en given situation. De sultne ma bespises, de nogne klae-
des, de syge behandles til helbredelse, de fangne besoges osv.
Kirkens karitative organisationer — begyndende med dem i
”Caritas” (pa bispedomme, national og international plan) — ma
gore, hvad der er muligt for at stille midler, og frem for alt men-
nesker, til radighed for dette. Hvad angar menneskers tjeneste
overfor de lidende, sd er faglige kompetencer forst og frem-
mest nodvendige. Hjelperen ma vere sidan uddannet, at ved-
kommende gor det rigtige pa den rigtige made og dermed kan
drage omsorg for den fortsatte hjelp. Faglige kompetencer er
en forste, grundlaeggende nodvendighed, men alene er det ikke
nok. Det drejer sig jo om mennesker, og mennesker har behov
for mere end blot en teknisk rigtig behandling. Mennesker har
behov for menneskelighed. De har behov for omsorg fra hjer-
tet. Det ma vaere kendetegnende for alle, der arbejder i Kirkens
karitative organisationer, at de ikke blot udferer det foreliggende
arbejde pa en professionel made, men ogsa moder de andre med
hjertet, sa de kan erfare den menneskelige godhed. Hjalperne
maé derfor ved siden af og under den faglige uddannelse ogsa
“uddanne hjertet”. De ma ledes til det mode med Gud i Kristus,
som vackker kaerlighed i dem og dbner deres hjerter for naesten,
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sa nastekaerligheden ikke laengere er et bud, der sa at sige er

palagt udefra, men er en folge af deres tro, som er virksom i

karlighed (jf. Gal 5,6).

b) Den kristne kaerlighedsgerning ma vaere uathaengig af partier
og ideologier. Den er ikke et middel til en ideologisk styret for-
andring af verden og star ikke i de verdslige ideologiers tjene-
ste, men er her og nu anskueliggorelsen af den kaerlighed, som
mennesker altid har brug for. Den moderne tid er, isaer siden
det 19. arhundrede, domineret af forskellige variationer af
fremskridtsfilosofi, hvis radikale form ses i marxismen. Til den
marxistiske strategi horer forarmelsesteorien. Den haevder, at
den, der karitativt hjeelper mennesker i et uretferdigt styre,
faktisk star i det bestdende uretfaerdighedssystems tjeneste, idet
han sd, i det mindste til en vis grad, far systemet til at fremsta
taleligt. Det revolutionare potentiale bliver heemmet, og der-
med holdes kampen for en bedre verden nede. Derfor bliver
karitativ indsats afvist og angrebet som systemetablerende. I vir-
keligheden er dette en umenneskelig filosofi. Det nulevende
menneske bliver ofret til en Molok fremtid [Molok er en he-
densk gud for dedsriget o.a.], en fremtid, hvis faktiske udfald i
bedste fald er tvivlsom. Menneskeheden i verden bliver sandt at
sige ikke hjulpet ved, at man midlertidig lader menneskeheden
ligge stille. Vi bidrager kun til en bedre verden med det gode, vi
selv med al lidenskab gor nu, og hvor mulighederne findes, uaf-
haengig af partistrategier og programmer. Det kristne program
— den barmhjertige samaritaners program, Jesu program — er
det ’seende hjerte”. Et sadant hjerte ser, hvor kaerlighed er nod-
vendig og handler derefter. Hvis Kirkens karitative aktivitet bli-
ver udovet som fallesskabets initiativ, ma planleegning, omsorg
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og samarbejde med andre lignende institutioner naturligvis over-

ordnes den enkeltes spontane handling.

c) Praktisk naestekearlighed ma heller ikke vaere et middel for
det, man i dag betegner som proselytisme. Kaerlighed er gratis,
man elsker ikke for dermed at na andre mal [30]. Det betyder
dog ikke, at de karitative handlinger sa at sige ma skubbe Gud
og Kristus til side. For det drejer sig jo om hele mennesket.
Ofte er det netop Guds fraver, der er den dybeste arsag til li-
delsen. Den, der arbejder karitativt i Kirkens navn, vil aldrig for-
soge at patvinge andre Kirkens tro. Han ved, at kaerligheden i
renhed og uden hensigt er det bedste vidne om den Gud, vi tror
pa og som driver os til kaerlighed. Den kristne ved, hvornar det
er tid at tale om Gud, og hvornar det er rigtigt at tie om ham og
ganske enkelt lade kaerligheden tale. Han ved, at Gud er keerlig-
hed (jf.1 Joh 4,8) og netop bliver naervaerende, nar der elskes og
kun elskes. Han ved — for at vende tilbage til det tidligere stil-
lede sporgsmal — at foragt for keerlighed er foragt for Gud og
mennesker — det er et forsog pa at komme uden om Gud. Det
bedste forsvar for Gud og for mennesker findes netop i kerlig-
heden. Det er en opgave for Kirkens karitative organisationer at
styrke denne bevidsthed i sine medlemmer, sa de bliver troveer-
dige vidner om Kristus gennem deres handlinger sa vel som gen-
nem deres tale, deres tavshed, deres eksempel.

De ansvarlige for Kirkens karitative arbejde

32.Til sidst vil vi igen vende os mod de, der er villige til at baere
Kirkens karitative arbejde. I de tidligere overvejelser er det alle-
rede blevet klart, at det egentlige subjekt for de forskellige ka-

tolske organisationer, der udforer en karitativ tjeneste, er Kir-
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ken selv, og det pa alle niveauer fra sogne gennem bispedom-
mer til universalkirken. Derfor var det meget velanbragt, at min
@rede forgaenger Paul IV har indrettet Det pavelige Rad Cor Unum
som en instans indenfor Den hellige Stol, der er ansvarlig for
orientering og koordinering af de karitative organisationer og
aktiviteter, der fordres af Kirken. Det svarer til Kirkens biskop-
pelige struktur, at biskopperne som apostelens efterfolger har
det storste ansvar i delkirkerne for, at programmet i Apostlenes
Gerninger (jf. ApG 2,42-44) ogsa bliver realiseret i dag: Kirken
som Guds familie ma, i dag som i gar, vaere et sted med gensidig
hjelp og ligeledes et sted med tjenstevillighed overfor alle, der
har behov for hjelp, ogsa selvom disse ikke tilherer Kirken. Ved
bispevielsen gar sporgsmial til kandidaten forud for den egentlige
vielsesakt, ogi disse udtrykkes vaesentlige elementer i hans tjene-
ste, og hans pligter i det kommende embede bliver understre-
get. Han, der skal vies, lover udtrykkeligt, "om Herren vil, at
mode alle de fattige og hjemlose og alle nedlidende med godt og
vaere barmhjertige mod dem” [31]. I lovene om bispeembedet
behandler Den kanoniske Ret ikke udtrykkelig bispeembedets
karitative aktivitet, som et serligt omrade af det biskoppelige
virke, men taler kun alment om biskoppernes opgave, som er at
koordinere det forskelligartede apostoliske virke ud fra hver en-
keltes sarlige karakter [32]. For nylig har Direktoratet for de biskop-
pelige tjenester dog udfoldet pligten til karitativ handling som hele
Kirkens kald og biskoppernes konkret i deres bispedemmer [33]
og fremhavet, at keerlighedstjenesten ogsa er Kirkens handling
som sadan og at den skal ses som en naturlig del af dens grund-

leeggende kald, ganske som ordets og sakramenternes tjeneste [34].
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33. Hvad angar de medarbejdere, der udferer de praktiske
naestekaerlighedsgerninger i Kirken, sa er det vaesentlige allerede
sagt. De ma ikke rette sig efter ideologierne til verdens forbed-
ring, men skal lade sig fore af troen, der er virksom i kaerlighed
(jf. Gal 5,6) De skal frem for alt vaere mennesker, der er berort af
Kristi kaerlighed, og hvis hjerter Kristus har vundet med sin kaer-
lighed og deri vakt kaerligheden til naesten. Deres ledestjerne
skal vaere saetningen fra Andet Korintherbrev: "Kristi keerlighed tvin-
ger os” (5,14). Erkendelsen af, at Gud i ham har skaenket os sig
selv indtil deden, ma fore os dertil, at vi ikke leengere lever for
os selv, men for ham og med ham for de andre. Medarbejderen i
enhver katolsk karitativ organisation vil, med Kirken og dermed
ogsa med biskoppen, arbejde for, at Guds keerlighed udbredes i
verden. Han vil, gennem deltagelse i Kirkens kaerlighedsgerninger,
vere et vidne om Gud og Kristus og netop derfor gore godt

mod mennesker uden skjulte hensigter.

34. Den indre abenhed for Kirkens katolske dimension fordrer
konsekvent af medarbejderne, at de er villige til at samarbejde
med andre organisationer i tjenesten for de forskellige former
for fornedenheder; det ma dog ske med respekt for det speci-
fikke kendetegn tjenesten fordrer, nemlig det som Jesus for-
venter af sine disciple. I sin keerlighedshymne laerer den hellige
Paulus os (1 Kor 13), at karligheden altid er mere end blot
handling: ?Om jeg sa uddeler alt, hvad jeg ejer, og giver mit
legeme hen til at breendes, men ikke har kaerlighed, gavner det
mig intet” (v. 3). Denne hymne ma vaere Magna Carta for den
kirkelige tjeneste; i den sammenfattes alle de tanker, som jeg
har udfoldet i lobet af denne skrivelse. De praktiske handlinger
bliver utilstraekkelige, hvis den karlighed til mennesker, der
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nares i modet med Kristus, ikke kan spores i dem. Den per-
sonlige, indre deltagelse i de andres nod og lidelse ma vaere, at
jeg deler mig selv med dem. Jeg ma ikke ydmyge den anden

med denne gave, men give mig selv som en person, der er naervaerende.

35. Den rette tjeneste gor hjaelperen ydmyg. Han sactter sig ikke
over den anden i en hojere position, hvor ussel dennes situation
end kan vere i ojeblikket. Kristus har taget den nederste plads
i verden — korset — og forlest os netop med denne radikale yd-
myghed og hjalper os hele tiden. Den, der er i stand til at hjalpe,
erkender, at han ogsa selv bliver hjulpet ved at hjzlpe, og at det
ikke er hans fortjeneste eller storhed, at han er i stand til det.
Dette kald er nade. Jo mere én virker for en anden, jo mere vil
han forsta Kristi ord og erkende: "Vi er unyttige tjenere” (Luk
17,10). Sa erkender han, at han ikke handler ud fra egen stor-
hed eller kraft, men ud fra det Herren giver ham. Tit og ofte kan
overmalet af nod og hans egen graense for handlingsmuligheder
gore ham modles. Sa er det en hjalp for ham at vide, at han i
sidste ende kun er verktoj i Herrens hand. Han kan dermed
befri sig fra hovmodet om selv og alene at skulle bibringe ver-
den de nodvendige forbedringer. Han vil i ydmyghed gore, hvad
der er muligt for ham og i ydmyghed overlade det andet til Her-
ren. Gud regerer verden, ikke vi. Vi tjener ham kun, sadan som
vi kan, og som han giver os kraft til. Kaldet er, at vi med denne
kraft frit gor alt, hvad vi kan, og kaldet holder hele tiden Jesu
Kristi rette tjenere i bevaegelse: ”Kristi kaerlighed tvinger os” (2
Kor 5,14).

36. Erfaringen af nodens endeloshed kan pa den ene side set

drive os ind i den ideologi, der forgiver kun at gore det, som
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Guds verdensregering tilsyneladende ikke udretter —nemlig den
universale losning pa alt. Den kan pa den anden side set blive en
fristelse til treeghed, fordi det ser ud, som om der alligevel ikke
kan opnas noget. I en sidan situation er den levende kontakt
med Kristus den afgerende hjalp til at blive pa den rette vej:
hverken at falde i menneskeforagtende hovmod, der ikke virke-
lig bygger op, men forstyrrer meget mere, eller overgive sig til
resignation, der vil hindre, at man lader sig fore af keerligheden
og siledes tjene mennesker. Bonnen, hvor man hele tiden pa ny
kan hente kraft fra Kristus, bliver her en ganske praktisk nod-
vendighed. Den, der beder, spilder ikke tiden, heller ikke nar
situationen spidser til og kun synes at kalde pa handling. From-
hed svakker ikke kampen mod fattigdom eller nastens elen-
dighed. Den salige Teresa af Calcutta er et meget kendt eksem-
pel pa, at den tid, man vier Gud i bon, overhovedet ikke skader
naestekearligheden, men i virkeligheden er dens skabende kilde.
[ sit brev i fastetiden 1996 skrev Den salige Teresa til sine laeg-
medarbejdere: ”Vi har brug for denne indre forbindelse til Gud
i vort hverdagsliv. Og hvordan kan vi fa den? Gennem ben.”

37. Det er tiden for en fornyet styrkelse af bennens betydning i
betragtning af den aktivisme og den truende sekularisering, der
ses hos mange kristne, der er engageret i karitativt arbejde. Den
bedende kristne bilder sig i sagens natur ikke ind, at han kan
@ndre Guds planer eller forbedre det, som Gud har bestemt.
Han seger snarere modet med Jesu Kristi Far og beder om, at
Gud m3 veere i ham med sin Ands trost og vare til stede i hans
gerning. Fortroligheden med den personlige Gud og hengivel-
sen til hans vilje forhindrer, at mennesket tager skade og beva-
rer det fra at blive bytte for fanatikere og terrorister. En xgte
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religios grundholdning forhindrer, at mennesket lofter sig op til
at blive dommer over Gud og anklage ham for at tillade elendig-
heden, uden at have medlidenhed med sin skabning. Men den,
der tiltager sig retten til at kempe mod Gud under paberabelse
af menneskers interesse —hvem skal han forlade sig pa, nar men-

neskers handlinger viser sig at veere magtesl@se?

38. Naturligvis kan Job beklage sig overfor Gud over de ubegri-
belige og tilsyneladende uretferdige lidelser, der eksisterer i
verden. Han siger saledes i sin smerte: ”Gid jeg vidste, hvordan
jeg skal finde ham og na frem til hans bolig ... Jeg ville fa at
vide, hvad han havde at svare mig, blive klar over, hvad han havde
at sige til mig, Ville han sa bruge sin vaeldige styrke i sagen mod
mig? Derfor fyldes jeg af raedsel for ham, nar jeg indser det,
gribes jeg af angst for ham. Gud har gjort mig bange, den Al-
macgtige har slaet mig med raedsel” (23,3.5-6.15-16). Det er ofte
ikke givet os at kende grunden til, at Gud holder sin arm tilbage
i stedet for at gribe ind. For ovrigt forbyder ham os jo ikke at
skrige som Jesus pa korset: "Min Gud, min Gud, hvorfor har du
forladt mig?” (Matt 27,46). I bedende dialog skal vi holde ud for
hans ansigt med disse spergsmal: "Hvor laenge, hellige og sand-
dru hersker, skal det vare?” (Ab 6,10). Augustin giver os svaret pa
vore lidelser ud fra troen: ”Si comprehendis, non est Deus — Hvis du
forstar ham, er han ikke Gud”[35]. Vores protest vil ikke udfor-
dre Gud og vil ikke tillegge ham fejltagelse, svaghed eller lige-
gyldighed. For den troende er det umuligt at teenke, at Gud er
magteslos, eller at han ”sover” (jf. 1 Kong 18,27). I stedet for er
det sadan, at selv vore skrig, som Jesu skrig pa korset, bliver vor
tros yderste og dybeste bekracftelse pa hans suveranitet. Kristne
tror nemlig, pa trods af al ubegribelighed og forvirring i deres



52 - Deus Caritas Est

omverden, stadigvaek pa Guds, vor frelsers, godhed og keerlig-
hed til mennesker” (Tit 3,4). Selv om de, som alle andre menne-
sker, er omgivet af den dramatiske kompleksitet i historiens begi-
venheder, holder de fast ved habet om, at Gud er en far som

elsker os, ogsa nar hans tavshed er uforstaelig for os.

39.Tro, hab og kaerlighed horer sammen. Habet viser sig praktisk
i talmodighedens dyd, der ikke opgiver det gode, heller ikke nar
der tydeligvis mangler resultater, og ydmyghedens dyd, som ac-
cepterer Guds hemmelighed og tror pa ham selv i morke stun-
der. Troen viser os den Gud, der gav sin son hen for os, og der-
med giver os en overvaldende vished om, at dette er sandt:
Gud er keerlighed! Pa den made forvandler han vor utdlmodig-
hed og vore tvivl til vished i hdbet om, at Gud holder verden i
sin hand og at han sejrer pa trods af alt merke, ganske som det
seside rystende billeder, der lyser ud af Johannes Abenbaring. Troen,
som griber Guds kaerlighed, der abenbarede sig i Jesu gennem-
borede hjerte pa korset, styrker keerligheden. Den er lyset — til
sidst det eneste — som altid oplyser en merk verden og giver os
mod til at leve og handle. Keerligheden er mulig, og vi kan elske,
fordi vi er skabt i Guds billede. At virkeliggore kearligheden og
dermed lade Guds lys komme ind i verden — det vil jeg gerne

indbyde til i denne encyklika.
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AFSLUTNING

40.Til sidst vil vi rette blikket mod de hellige, mod de, som pa
cksemplarisk vis, har virkeliggjort kaerligheden. Vi vil iseer teenke
pa Martin af Tours (f 397), soldaten, der senere blev munk og
biskop. Som en ikon tydeliggor han den uerstattelige veerdi af
det individuelle kaerlighedsvidnesbyrd. Ved Amiens’ porte delte
Martin sin kappe med en fattig. Den folgende nat kommer Jesus
til syne for ham i en drom, klaedt i denne kappe, for at bekraefte
den evige gyldighed af evangeliets ord: ”Jeg var negen, og I gav
mig toj ... Alt, hvad I har gjort mod en af disse mine mindste
brodre, det har I gjort mod mig” (Matt 25,36.40) [36]. Hvor
mange andre kaerlighedsvidner kunne man ikke fremfore i Kir-
kens historie! De har en sarlig plads i den vaerdifulde tjeneste
for praktisk naestekaerlighed, som den samtidige monastiske be-
vaegelse virkeliggjorde fra dens begyndelse med den hellige ab-
bed Antonius ( 356). I modet "ansigt til ansigt” med Gud, som
er kaerlighed, maerker munken den indtraengende fordring: at
forvandle hele sit liv til tjeneste — til tjeneste for Gud og til
tjeneste for naesten. Saledes kan man forklare de store hospitser,
hospitaler og fattighuse, der opstod ved klostrene. Og sadan
hanger det ogsd sammen med de store initiativer for de men-
neskelige fremskridt og den kristne undervisning, der frem for
alt var tilteenkt de fattige; dette patog forst de monastiske orde-
ner og tiggerordenerne sig, og sd, gennem hele kirkehistorien,
de forskellige mandlige og kvindelige ordensinstitutioner. Hel-
lige skikkelser som Frans af Assisi, Ignatius af Loyola, Johannes af
Gud, Kamillus af Lellis, Vincenz af Paul, Louise af Marillac,
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Giuseppe B. Cottolengo, Johannes Bosco, Luigi Orione og Te-
resa af Calcutta — for blot at navne nogle — er beromte forbille-
der pa den sociale kaerlighedsgerning for alle mennesker af god
vilje. De hellige er historiens sande lysbaerere, fordi de er men-

nesker med tro, hab og karlighed.

41. Blandt de hellige er Jomfru Maria fremtradende: Herrens
mor, al helligheds spejl. I Lukasevangeliet moder vi hende i en
karlighedstjeneste mod sin sleegtning Elisabeth, som hun var hos
"hen ved tre maneder” (Luk 1,56) for at hjeelpe hende i slutnin-
gen af hendes svangerskab. ”Magnificat anima mea Dominum”, siger
hun ved dette besog - "Min sjal ophojer Herren” (Luk 1,46) —
og udtrykker dermed hele sit livsprogram: ikke at gore sig selv
til midtpunkt, men at give rum for den Gud, som hun har medt
bade i bon og i tjeneste for nasten — og nu kommer det verden
til gode. Jomfru Maria er stor, netop fordi hun ikke vil gore sig
selv, men Gud, stor. Hun er ydmyg: Hun vil ikke veere andet end
Herrens tjenerinde (jf. Luk 1,38.48). Hun ved, at det kun er
derved, hun kan bare verden frem til frelse. Hun vil ikke fuld-
ende sit eget vaerk, men stille sig helt til radighed for Guds virke.
Hun er fyldt af hab. Kun fordi hun tror Guds lefter og venter
Israels frelse, kan englen komme til hende og kalde hende til den
skelsaettende tjeneste for disse lofter. Hun er fyldt af tro: "Salig er
hun, som troede” (jf. Luk 1,45), siger Elisabeth til hende. Magnificat
—som et billede af hendes sjeel — er vaevet med trade fra Bibelen,
med trade fra Guds ord. Det er tydeligt, at hun virkelig er hjemme
i Guds ord, gar ud og ind i det. Hun taler og teenker med Guds
ord. Guds ord bliver hendes ord, og hendes ord kommer fra
Guds ord. Det er ogsa tydeligt, at hendes tanker teenker sammen
med Guds tanker, at hendes vilje stemmer overens med Guds
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vilje. Hun kan blive moder til det menneskevordne Ord, fordi
hun er gennemtrangt af Guds ord i sit inderste dyb. Endelig:
Jomfru Maria er fyldt af kaerlighed. Hvordan kan det vaere ander-
ledes? En troende, der i tro teenker Guds tanker, vil Guds vilje,
kan kun vaere en, der elsker. Vi ser det i de stille bevaegelser, som
det fortalles os i evangeliernes barndomshistorie. Vi ser det i
den diskrete made, hvorpa hun tager vare pa brudeparrets nod i
Kana og baerer den frem for]Jesus. Vi ser det i den ydmyge made,
som hun holder sig i baggrunden pa, da tiden er inde for det
offentlige liv — velvidende, at hendes son nu ma grundlagge en
ny familie og at hendes tid som mor forst igen kommer i "korsets
tid”, der jo er Jesu sande time (jf. Joh 2,4; 13,1). Og da disciplene
er flygtet, er hun den, der star under korset (jf. Joh 19,25-27),
og senere, i tiden op til Pinse, flokkes disciplene omkring hende,

mens de venter pa Helliginden (jf. ApG 1,14).

42.Til de helliges liv horer ikke kun deres jordiske biografi, men
ogsa deres liv og virke for Gud efter deres dod. I de hellige bliver
dette tydeligt: at den, der kommer til Gud, bevager sig ikke
bort fra mennesker, men kommer dem tvartimod forst virkelig
nar. Intetsteds ser vi det tydeligere end hos Jomfru Maria. Den
korsfastedes ord til disciplen, til Johannes, og gennem ham til
alle Jesu disciple: ”Dér er din mor” (Joh 19,27), bliver stadig nye
igennem generationer. Jomfru Maria er blevet alle troendes mor
gennem denne handling. Mennesker fra alle tider og alle ver-
densdele kommer med deres sorg og deres hab, med deres glaede
og lidelse, med deres ensomhed og fallesskab til hendes moder-
lige godhed og hendes jomfruelige renhed og skenhed. Og stadig
erfarer de hendes godhed, hendes overnaturlige kaerlighed, som
hun deler ud af fra sit hjertes dyb. Vidnesbyrdet om taknemme-
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lighed, som bringes hende fra alle kontinenter og kulturer, er en
anerkendelse af hendes rene kearlighed, som ikke soger sig sely,
men alene Guds vilje. Den arbodighed, de troende viser, er lige-
ledes en usvigelige fornemmelse for, hvordan en sadan keerlighed
bliver mulig, Ved hjertets forening med Gud, ved at vaere gennem-
traengt af ham, bliver enhver, der har drukket af Guds karligheds-
brend, selv en kilde, fra hvis indre der skal "rinde stromme af
levende vand” (jf. Joh 7,38). Jomfru Maria, Moderen, viser os,
hvad kerlighed er og hvor hun finder dens udspring og den sta-
dig fornyende kraft. Vi betror Kirken til hende, dens sendelse i
karlighedens tjeneste:

Hellige Maria, Guds moder,
du har skenket verden
det sande Iys,

Jesus, din son — Guds son.
Du overgav helt dig selv
til kaldet fra Gud
og blev kilden til det gode,
der strommer fra ham.
Leer os ham at kende,
Icer os at elske ham,
sd ogsd vi kan blive
sande elskende,
og en kilde med levende vand

midt i en torstende verden.



Deus Caritas Est - 57

Skrevet i Rom, Sankt Peter, d. 25. december, hojtidsfesten for
Herrens fodsel, i aret 2005, det forste i pontifikatet

Benedictus PP. XVI
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